KONCEPCJA CZYSTOSCI U OJCOW KOSCIOLA

Chociaz moralno$¢ seksualna nie nalezy do gléwnych tematéw nauczania Ojcéw Kosciota,
niemniej takie zwroty jak ,,dziewiczos$¢” czy ,,czysto$¢” zajmuja w nich znaczace miejsce. Od I wieku po
Chrystusie, liczba dziet poswieconych czystosci jest zaskakujaco duza. Michel Foucault, a po nim
Jacques Joubert przypomina, ze w ciagu dwdch pierwszych wiekéw nie bylo jakie§ powaznej refleks;ji
teologicznej na temat seksualnoéci'. Powstaje wige pytanie: skoro samo Pismo $wiete, nie uzywa wprost
stowa ,,czystos¢”, dlaczego Ojcowie Kosciola poswigcaja tak wiele miejsca temu zagadnieniu ? Czy
mozna zaobserwowac¢ w tym jakas$ oryginalno$¢ ? Jaka jest przyczyna pisania o czystosci ?

Aby lepiej zrozumie¢ termin uzywany przez Ojcow Kosciola, trzeba wejs¢ w koncepcje
seksualno$ci w epoce patrystycznej, ktore byly rozne na Wschodzie 1 na Zachodzie.

Na Wschodzie seksualno$¢ 1 matzenstwo jest przedstawiane jako konsekwencje grzechu pierworodnego,
podobnie jak $mier¢. Jesli chodzi o tacinnikow, nawet jesli podkreslaja oni zwiazek migdzy seksualno$cia
1 grzechem, to wydaja si¢ mniej rygorystyczni pod tym wzgledem.

Dzieta Ojcéw Kosciota nie sa jednorodne. Po przeczytaniu wielu dziel, wybraliSmy dzieta $w.
Jana Chryzostoma 1 §w. Augustyna , ktore, naszym zdaniem, zawieraja najwigcej tresci w temacie nas
interesujacym, a ponadto reprezentuja dwie tradycje: Koscidt wschodni i zachodni. Z jednej strony, w
tradycji wschodniej, jest wielu autorow, ktorzy pisza o czystosci, ale w konteks§cie matzenstwa najwigeej
wydaje si¢ napisal Jan Chryzostom. Teologia §w. Augustyna tak bardzo wplyneta na Kosciot zachodni, iz
nie sposdéb pomina¢ tego autora. Ograniczamy si¢ wiec tylko do tych dwoch Ojcow Kosciota., ktérzy
Zyjac w tej samej epoce stajq si¢ postaciami reprezentatywnymi mysli patrystycznej w temacie czystosci

w perspektywie matzenstwa.

I. KONCEPCJA CZYSTOSCI U JANA CHRYZOSTOMA

Wyraz ,,czysto$¢”, jako taki, wydaje sig nie istnie¢ w grece biblijnej’. Dzieta Ojcow Kosciota, w
tym Patriarchy z Konstantynopola, stanowia probg opracowania czystosci jako rzeczywistosci duchowej
W sposob praktyczny. To opracowanie dokonuje si¢ powoli, maltymi kroczkami. Godzina prawdziwe;j
syntezy jeszcze nie nadeszta. Potrzeba wigc nam odkry¢ i zrozumie¢ koncepcje czystosci w dzielach

Chryzostoma. Jaka tres¢ w sobie zawiera ?

! Jacques Joubet, Corps sauve, Paris, Cerf, 1991, s. 17.

? Natomiast w grece wspolczesnej wyraz ,,czystosé” thumaczy sig przez « 1 yo0opotamc » ( Dictionnaire frangais-grec, Paris,
wyd. Belin, 1959, s. 130). To stowo jest r6zne od tapBeviac ktore oznacza mtoda dziewczyng lub dziewice. To stowo ma
inny zakres znaczeniowy niz stowo yopmn (wdowa), i wyraza mtodo$¢ i moze oznacza¢ mtoda kobietg. Zas stowa potaczone:
nopbevou yopag « mioda dziewica» stosuje si¢ raczej do bogin Ateny, Artemis, a rzadko do samych dziewic (Dictionnaire
étymologique de la langue grecque — histoire des mots, P. CHANTRAINE, Paris, éd. Klincksieck, 1968, p. 1282).



Chryzostom, jako duszpasterz bardziej bedzie zainteresowany ukazaniem konkretnych osob i
przyktadow czystosci do nasladowania, niz skonstruowaniem witasciwej definicji czysto$ci. Istotnie,
przedstawia to w dwojaki sposdb : albo ukazuje postacie biblijne bedace wzorem czystosci, albo tez
komentujac teksty biblijne, a zwlaszcza teksty pawtowe. Jakie wigc sa wedtug sw. Jana Chryzostoma

figury czystosci w Starym i Nowym Testamencie ?

1.Bohaterowie czystosci — zwyciezcy nad pozadliwoscia

Biblia, jest dla Jana Chryzostoma skarbem niezglgbionym, ktory zawiera doniosle nauki
moralnosci, jak 1 bogata Ksigga, z ktorej czerpie sig¢ wiele przyktadow. Wielu bohaterow biblijnych jest
przedstawianych jako ideaty, wérod ktorych czystos¢ jest postrzegana jako opanowanie zmystow albo tez
jako wstrzemigzliwos$¢.

W swoim Kazaniu o czystosci Chryzostom zaprasza swoich czytelnikow do nasladowania Jozefa

egipskiego:

Czystos¢ Jozef zachowywatl nieustannie i z wielka zazdroscia, kiedy mdgl ulec Zonie swego pana i wiezc¢
zycie rozpustne wsrod luksusow i zbytkom...i to nie tylko czysto$¢ tego mlodego milodzienca, ktora
powinna budzi¢ nasze zdumienie, lecz ponadto proby, ktére musiat przejs¢, by ja zachowac, uwazajac

. . e . . e qe , . .1
niewolnictwo zmystom, za bardziej niebezpieczne i ohydne anizeli sama §mier¢ .

Jozef opierajac si¢ pokusom zony Potifara z Rodz. 39, 7-12, jest bohaterem, ktory ,,praktykowat

czysto$¢ w najwspanialszy sposob>”. Patriarcha Konstantynopola udowadnia:

Pomimo, ze zyt w miejscu bezboznym, pomimo prob swojej pani, nie oddat skarbéw niebieskich, zachowat

. , . . e, . e g . . , 23
nienaruszong $wiatyni¢ Ducha, pragnat bardziej $mierci anizeli oddaniu si¢ zmystowosci’.

Zwrot ,,$wiatynia Ducha” jest aluzja do 1 Kor 6, 19, gdzie $w. Pawet widzi w niej cialo czyste,
nieskalane przez grzech rozwiaztosci. Swiety Chryzostom kontynuuje pochwale Jozefa, ktory panuje nad

swoimi zmystami.

! Jan Chryzostom, Homélie sur la chasteté, PG, 56, 291. (ttumaczenie na j. polski wiasne).
> Ibid.
? Ibid.



Nie przestawano wokot pcha¢ go (Jozefa) w strong zta; nikt nie uczyl go czystosci; wszyscy byli

. . . . ;. . . y e e . , e . 1
niewolnikami rozwiaztosci, stugami brzucha; poboznosci i §wigtosci nikt nie znat'.

Wydaje sig, ze Chryzostom identyfikowal nieskalano$¢ z czystoscia. Jozef, chwalony za swoja

czystos¢, zachowuje wolnos$¢ duszy i1 pigknos¢ ciata:

BylibySmy bardzo zdziwieni z doskonatej znajomosci jego (Jozefa) cnoty, gdybySmy przeniesli si¢ do
czasow, gdzie praktykowal on czysto$¢ w stopniu najwyzszym. Bylo to przed zstapieniem na ziemig

Stworzyciela i Pana wszech§wiata, ktory umiat zachowa¢ swoja dusze wolna’.

Lecz Jozef, ktory uchronit pickno swego ciata dzigki pigknosci swej duszy; pigkny jak gwiazda §wiecaca

rzez jego ciato, piekny dzigki swej duszy jak aniot’.

Picknos¢ ciata 1 wolnej duszy sa raczej konsekwencja czystosci. Czystos$¢ nie jest stanem ducha,
czy tez ciata, ale umiej¢tnoscia zachowania od grzechu rozpusty. Ta umiejetnos$¢ dziatania przektada sig
na unikanie nieprawego aktu seksualnego.

Zuzanna takze odrzucila propozycj¢ zjednoczenia cielesnego ze starcami, nawet pod grozba
nieslusznego skazania na $mier¢ (Dn 13, 19-27). Powzigla decyzje 1 odpowiada starcom: ,,Wolg jednak
niewinna wpas¢ w wasze rece, niz zgrzeszy¢ wobec Pana.” (Dn 13, 23) Dodajmy, ze Zuzanna jest

C . . . , 4
nazwana przez Klemensa Aleksandryjskiego ,,nieztomna mgczennica czystosci .

W tych dwoch przypadkach chodzi raczej o zachowanie prawa Bozego dotyczacego cudzotdstwa:
,Ktokolwiek cudzotozy z zona blizniego, bedzie ukarany $miercia cudzotoznik 1 cudzotoznica” (Kpt 20,
10%). Skoro kobieta w Starym Testamencie byta wytaczna whasnoscia meza, kazde wspotzycie seksualne
z innym mezczyzna bylo istotna obraza wobec mgza. W ten sposdb mezczyzna grzeszyt cudzotdéstwem
wzgledem innego mgzczyzny, podczas gdy kobieta grzeszyla cudzotdostwem zawsze przeciwko swojemu
matzenstwu. Ta sama zasada obowiazywala w antycznym prawie rzymskim. Kobiety ze Starego
Testamentu byly poddane swoim me¢zom. Maz byl zawsze wlascicielem Zzony (Rdz. 18, 12), a ona byta
»be’ulat ba’al” ( Pwt. 22, 22), to znaczy ta, ktora si¢ posiada. Zuzanna, jako zona Potifara, byla mgzatka i
powinna zachowywa¢ prawo Jahwe. Z tego powodu ,,je$li mgzczyzna znalazt na polu mioda kobiete

zaslubiona, zadat jej gwalt, spat z nia, umrze sam mezczyzna, ktory z nig spat” (Pwt. 22, 25). Podobnie

' Ibid.

? Ibid.

* Ibid.

* Klemens Aleksandryjski, Les Stromates IV, Sources Chrétienne n° 463, Paris, Cerf, 2001, s. 255
5 Por. takze J 8, 4.



rozumujac, spotkanie mezczyzny z kobieta niezamezna, z ktora ma relacje seksualne jest zawsze
rozpatrywane z kontekscie gwaltu, a nie mitosci. (por. Pwt 20, 28).
Jezus naucza wlasciwie rozumianej rownosci miedzy megzem 1 zona, miedzy mezczyzna i kobieta w
ogolnosci. Ta réwnos¢ przedstawia, jak zobaczymy dalej, jeden z aspektow czystosci. Na razie chcemy
tylko zasygnalizowa¢ pewne przesunigcie ktore istnieje w tym punkcie pomigdzy Starym a Nowym
Testamencie.

Cho¢ Chryzostom najwyrazniej myli czysto$§¢ z unikaniem cudzoldstwa, na podstawie tego, co
powiedzieliSmy mozemy wnioskowac, iz fakt unikania cudzotostwa jest przede wszystkim owocem

czystosci, ale si¢ z nig nie utozsamia.

Wybor Hioba, w ktorym Jan Chryzostom postrzega wcielenie ,,czystosci doskonalej”, moze
zdziwi¢. Patriarcha Konstantynopola poswieca mu wielka pochwale, zaznaczajac jego ,,walke o

czystos¢™:

Nie tylko ¢éwiczyl si¢ z gorliwos$cia we wstrzemigzliwo$ci, ale zabranial swoim oczom spogladania na
dziewice, bojac sig, by jego dusza nie byla uwiedziona przez blask pigknosci (...) kiedy pokazywata sig
dziewica, nie czekal na nia, by podziwia¢ jej picknos¢, lecz czym predzej si¢ oddalat. Zrozumiatl, zeby
odnie$¢ zwycigstwo w walce o czysto$¢ (...) nie wystarczylo zeby nie spotykat dziewic, ale by jeszcze od

nich uciekat'.

Patrzac na przyktad Hioba czysto$¢ przedstawiona jest jako postawa wstrzemigzliwosci i1 ucieczka
od okazji do grzechu. Chryzostom wyjasnia ja w perspektywie Pawlowej mistycznego ciata Chrystusa.
Czystos¢ ma wigksza wartos¢ dla chrzescijan, cztonkéw Chrystusa anizeli dla pogan, poniewaz sa oni
wezwani by budowac¢ Kosciot przez swoje zycie ewangeliczne. Jan Chryzostom wklada w usta Hioba

wyznanie:

Jesli ja, ktory zytem przed Chrystusem, ktory nie znatem nauczania Pawla, zrozumiatem, zZe
studzy Boga powinni by¢ ponad rozpusta; jesli zachowatem nietknig¢ta moja czysto§¢ pomimo wielu
niebezpieczenstw na jakie byla wystawiona, o ilez bardziej wy powinni$cie praktykowac ja z bojaznia 1
drzeniem by nie sprzeciwia¢ si¢ godnosci, ktora zostala wam dana 1 abyS$cie jako cztonkowie Chrystusa

nie stali si¢ cztonkami prostytutki’.

1 .
Ibid.
2 Jan Chryzostom, L 'homélie sur la chasteté, PG, 56, VI, 293.



Zauwazmy, ze inny ojciec kosciola, Klemens Aleksandryjski zajat stanowisko przeciwne jesli
chodzi o sposéb zycia w czystosci. Jest pewne, ze dla niego Hiob jest przyktadem opanowania siebie i
wiernosci, ale reprezentuje on przede wszystkim meczennika gnostyckiego par excellence, ktéra zawiera
stan umystowej rownowagi (anateia), wlasciwa dyspozycje 1 dystans wobec obietnicy rekompensaty.
Czystos$¢ nie jest ucieczka przed niebezpieczenstwami grzechu, lecz stanem ducha, ktory dominuje nad
sfera cielesna. Praktykowana w ten sposob czysto$¢ utatwia wzniesienie duszy po $mierci 1 w ten sposéob

koniec zycia staje si¢ szczgsliwym wydarzeniem.

Pomigdzy prezentowanymi osobami zauwazmy jeszcze Dawida, ktory jest ukarany za brak

czystosci:

On (Dawid) uciekat przed swoim synem, dlatego, iz oddalit sig¢ od czystosci; uciekal przed swoim synem
poniewaz przekroczyl Swigte prawa matzenstwa; uciekal przed swoim synem poniewaz zaczat uciekac

przed prawem Boga, ktore mowito: ,, Nie zabijajcie, nie popetniajcie cudzotéstwa.” (Ez 20, 13-14)".

W ten sposob czysto$¢ jest zwiazana z prawem matzenskim a popelniajac cudzotéstwo z

Batszeba, zong Uriasza, postawit wyzej swoje pragnienia nad prawo Jahwe.

Analizuja powyzsze teksty chcemy tylko ukaza¢ z jednej strony ciagto$¢ a z drugiej przesunigcie
migdzy koncepcja czystosci Jana Chryzostoma a Biblig. Obserwowali§my naktadanie si¢ sensu stow
»Czysty fizycznie” i ,,czysty moralnie” w Biblii oraz nieobecno$¢ wyrazu ,,czysto$¢”. ZauwazyliSmy
jednoczesnie trzy wyrazy odwolujace si¢ do czysto$ci: porzadek, opanowanie siebie i szacunek dla siebie
(dla blizniego).

Stwierdzamy, ze Jan Chryzostom postuguje si¢ tekstami biblijnymi dla potwierdzenia swojej
hermeneutyki w praktyce pastoralnej, tzn. argumentuje swoje nauczanie tekstami biblijnymi.

Jego nauczanie ma jednak dwa punkty wspdlne z koncepcja biblijna, czystos¢ jest postrzegana
jako opanowanie siebie (Jozef i Hiob) 1 jako szacunek dla prawa Bozego, wigc do Boga samego
(wszystkie osoby cytowane przez Jana Chryzostoma).

Niemniej Chryzostom postrzega czystos¢ generalnie jako unikanie pozadliwosci 1 przyjemnosci.
Dla bohateréw czystosci jest ona czesto srodkiem do zdobycia §wietosci i zycia wiecznego®. Polega wiec

ona na ucieczce od zlych przyjemnosci, jest ochrona dla duszy, antidotum dla pozadliwosci. Czlowiek,

! Jan Chryzostom, Explications aux psaumes, Psaume 3, PG, 55, V, 37.
2 Zobacz jego Traktat o dziewictwie.



ktéry nie posiada czystoSci pozwala si¢ prowadzi¢ nieobliczalnym 1 irracjonalnym pragnieniom,
przyjemnosci przez, ktora traci on kontrole nad soba i gubi swoja godnos$¢.

Ton moralizatorski dominuje we wszystkich jego dzietach. Chryzostom zaklina chrze$cijan ,,by
nie pozwolili si¢ pokona¢ pragnieniom, by stawiali im opdr i zamiast podda¢ si¢ w sposdb wolny
gorzkiej stuzbie zwalczaé je z odwaga by umocnié swojego ducha przez bojazn Pana'”.

Na podstawie cytowanych tekstow mozemy juz ubogacié¢ zakres znaczeniowy czystosci® poprzez
trzy wyrazenia: wolno$¢ wobec pragnien, sita ducha i brak wszelkiego brudu. Te trzy aspekty wydaja
nam si¢ bardzo znaczace. Sita ducha wiaze si¢ $ciSle ze wstrzemigzliwoscia dla Krolestwa Bozego.
Przykladem jej posiadania jest przede wszystkim osoba Jozefa. Zakaz niedozwolonych przyjemnosci
nie jest unikaniem grzechu ale tez nie jest od niego daleki. Jesli zdefiniujemy zakaz jako imperatyw
pochodzacy od wewnatrz, na ktory si¢ godze, koncepcja taka mogta by¢ bliska do tej zaprezentowanej

przez Chryzostoma.

Przykiad Dziewicy Maryi

Nie mozna pomina¢ osoby Maryi, Matki Bozej. Wydaje si¢ nam, ze nie mozna ograniczaé si¢
tylko do dziet Jana Chryzostoma. Mimo, Zze w swoich homiliach i komentarzach® czyni aluzje do Matki
Bozej to jednak Efrem 1 Ambrozy wigcej napisali na temat nas interesujacy.

Maryja nie jest zwykla kobieta pomigdzy innymi kobietami. Ona jest ,blogostawiona migdzy
niewiastami” (Lk 1, 42), ta ktora data zycie Chrystusowi i ktdra pozostata nieSmiertelna.

Efrem pisze, ze Maryja jest ,,$wigta w swoim ciele, pigkna w swoim duchu, czysta w swoich
mys$lach, prawa w swoim rozumie, doskonata w swoich uczuciach, czysta, niepokalana w swoim sercu,
wyniosta, pena wszelkich cnét™”.

To $wigty Ambrozy pierwszy nazwal Maryje ,aula pudoris” — krdlewski pokoj nietknigtej
czystosci’. Maryja jest niezrownanym przyktadem czystosci, ciato Maryi, ktére byto ochronione przed
skutkami grzechu Adama, od nieczystosci® zwiazanej z seksualnoscia, symbolizuje ciato ludzkie takie
jakie powinno by¢, cialo tajemniczo ,,przemienione na lepsze” przez chrzest 1 wstrzemigzliwos¢, ciato
ktore w konicu ,,bedzie odnowione” w swej integralnoci w czasie zmartwychwstania’. Chcac pokonaé

ten nieporzadek, ktory nas ciagnie ku ziemi poprzez opér jaki stawia ciatlo wobec ducha Dziewica Maryja

! Jan Chryzostom, Homilia o czystosci, PG, 56, VI, 294

? Chodzi nam o czysto$é definiowana przez Stownik Jezyka Polskiego.

3 Na przyktad : In Matthaeum, 4, PG, 57, p. 43-45.

4 Ephrem, Hymni de Beata Maria, Malines, éd. Th.J. Lamy, t. 2, 1886, coll. 520

> Zobacz : C. W. NEUMANN, The Virgin Mary, p. 195 ; oraz G. SISSA, «Une virginité sans hymen : le corps féminin en
Grece ancienney, s. 1134-1136.

W ten sposob nazywa on relacje seksualne.

"Por. P. BROWN, Le renoncement a la chair, Paris, Gallimard, 1988, s. 422.



wskazuje droge dla wszystkich dziewic. Rzeczywiscie w IV wieki jestesmy $wiadkami rozkwitu
wspolnot mniszek 1 dziewic, ktére wybieraja drogg dziewictwa jako ideat Zycia chrzescijanskiego. W

Kosciele pierwotnym Maryja jest takze motywem wyrzeczenia si¢ matzenstwa.

Maryja, kontynuuje $wigty Ambrozy, jest zarazem ta ktora ,,zrodzila Boga” jak i ,,zwierciadlem”
dziewic, najprostszym modelem. Jest matka a jednocze$nie pozostaje dziewica, jej dziewictwo nie
przeszkadza jej porodzi¢ syna, a pordd nie zniszczyl u niej dziewictwa. Przywilej Maryi wynika z peni
faski a nie jest tylko wyjatkiem. Maryja jest uswigcona nie tylko ze wzgledu na przyszie zastugi
Chrystusa lecz takze z racji swojej bliskiej relacji do Chrystusa — Zrodta task, z racji swojego boskiego
macierzynstwa. Matka Jezusa jest ,,brama wschodnia”, o ktérej méwi Ezechiel w swojej wizji $wiatyni
(Ez 44, 1-2), brama zamknieta, ktora tylko jeden Pan mogt przejsé'.

Jako przyktad dziewiczosci do nasladowania Maryja jest w najglebszym tego stowa dziewica
poniewaz nie poznata grzechu. Dziewicze poczgcie Jezusa 1 dziewiczo$¢ Maryi sa ze soba powigzane ale
nie mozna ich myli¢, dziewiczo$¢ Maryi jest nakierowana na dziewicze poczgcie Jezusa. Maryja jest
takze zwierciadtem: dziewice moga si¢ w niej przeglada¢ kontemplujac w Niej wszelkie cnoty ktore z

Niej promieniuja’.

Dla $wigtego Augustyna czysto$¢ Maryi jest dopelnieniem jej §wigtosci. Jednakze dziewiczo$é
Maryi jest pojmowana przez niego jako dar, taska, ktora nie jest ztaczona z wolnoscia od grzechu
pierworodnego u Maryi. Uwazal on, iz Maryja jak kazdy cztowiek byta dotknigta skaza grzechu
pierworodnego. Doktryna Augustyna diugi czas przeszkadzata w przyjeciu prawdy o Niepokalanym
poczgciu Maryi.

Gdyby w jednym stowie, mozna byto zawrze¢ istot¢ dziewiczosci Maryi, bytoby to stowo :
LHintegritas”. Oznaczatoby ono postawg zachowania wszystkiego co jest moje, od brudu, ktory przychodzi
z zewnatrz’. Unikaé aktow seksualnych to unika¢ aktu, ktory zawiera kleista 1 niestala mieszanke z
nasienia meskiego 1 krwi kobiecej, ktora powstaje w momencie poczgcia. Stanowi ona bowiem dla
swigtego Ambrozego zlaczenie wielu ,,brudow”, ktore ostabiaja ludzkie cialo. W swojej koncepcji
przedstawia upadek: dusza jest ,,wtopiona” w ciato, 1 zamazuja si¢ wszelkie granice. Chrze$cijanie sa
narazeni na ryzyko ,,wtopienia” w ,,saeculum”, poniewaz dusza, ktora jest odwazna i $miata zostaje

,»ostabiona” w wyniku zmieszania si¢ z ciatem bez mozliwos$ci rozroznienia. Unikaé si¢ powinno tych

: Ambrozy, De institutione uirginis, PL, 16, s. 320.
2 Por. Ambrozy, De virginibus II, PL, 16, s. 208-211.
3 e -

Ibid.



przewrotnych polaczen. Skoro Maryja umiala uniknaé ,,wszelkiego zmieszania” byta wybrana przez
Chrystusa, by by¢ zrodtem dla Jego ciata',

»Niewidzialna granica i nieprzekraczalna granica” tworzy si¢ aby przeszkodzi¢ wszelkiemu
potaczeniu migdzy jej cialem a Swiatem zewnegtrznym, ktory ,,zanieczyszcza”. Oto powod jak wazne jest
dla Ambrozego stwierdzenie, ze Maryja pozostata wiecznie dziewica. Jej ciato pozostato nietknigte w
momencie poczecia Chrystusa za sprawa ducha Swigtego. W tym sensie cialo nie bylo poddane zadnej
ingerencji z zewnatrz 1 nie zmieszato si¢ z zadnym nasieniem megskim. W momencie Wniebowzigcia jej
ciato bylo tak samo czyste 1 wolne od wszelkich oznak nieczystosci. Prawdziwa granica, ktora zamykata
ciatlo przed $wiatem byla otwarta na poczgcie Chrystusa na sposéb ludzki. Lono Maryi symbolizuje
wszystko to co jest nie do przejScia, Swigte w $wiecie, brama jest zamknigta. Nie otworzy si¢ jej ani nie
przejdzie si¢ przez nia, poniewaz Pan, bog Izraela przez nia przeszedt. Wiasnie dla tego ,,integritas”
oznacza ,,aula pudoris” w osobie Dziewicy Maryi.

Uzupelijmy to rozwazanie przez dwa dopowiedzenia. Dziewictwo Maryi posiada podwojne
znaczenie znaku: znak pierwszenstwa Boga i znak daru z siebie dla Boga. Cnota dziewiczoS$ci jest
wyrazem catkowitego daru z siebie dla Boga. Przedstawia ona w jaki$ sposob typ rywalizacji do jakiej
Bog przynagla swoje stworzenia: otwarto$é, by by¢ catkowicie dla Niego i Jego dzieta zbawienia®.

Dziewictwo Maryi nie moze by¢ tylko Jej przywilejem osobistym, ten fakt odwotuje przede
wszystkim do objawienia, ktdre jest zwigzane z dziewiczym poczgciem zbawiciela 1 ktory objawia sig¢ w
pierwszenstwie absolutnym Boga w ciele zbawienia. Dzigki catkowitej inicjatywie Boga mozemy
zrozumie¢, zamysty zbawcze realizowane poprzez dziewiczo$¢ osobista Maryi, ktéra jest jednoczesnie
odpowiednia odpowiedzia na taske Boga.

Po tym pierwszym przedstawieniu bohateréw czystosci bedziemy kontynuowaé poszukiwania z
zakresu somatycznego stowa ,,czysto$¢”, tak jak je rozumial Chryzostom. Jaka jest koncepcja czystosci

wedtug niego?

2. Od dziewiczoSci do czystosci.

Czy wedlug Chryzostoma mozna by¢ czystym w matzenstwie? Odpowiedz wydaje si¢ by¢
pozytywna skoro przedstawia postaci biblijne, ktore sa w zwiazku matzenskim jako bohaterow czystosci.
Ponad to matzonkom chrze$cijanskim nadaje on tytul ,,dziewice”: ,,Zachowacie wasza dusza bez skazy?

Jestescie dziewicami, chociaz macie megza; tak jeste$cie nimi i to dziewictwo (mapBeviar) oglaszam

"'Por. P. BROWN, Le renoncement a la chair, op. cit., s. 423.
2 Por. La virginité de Marie, 53-¢me session de la Société Francaise d’Etudes Mariales, Issudun, éd. Médiaspaul, 1997, s. 132.
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prawdziwe i godne podziwu ”. Malzonkowie dziewicami? Czy chodzi tu moze o biale malzenstwo bez
aktow seksualnych?
Aby zrozumie¢ co oznacza zwrot ,,matzonkowie - dziewice” koniecznym jest wyjasni¢ znaczenie

greckiego stowa, ktore jest tu uzyte ,,mopOevia”. Po tym bedziemy mogli opisaé czysto$§¢ matzonkow.

a) Znaczenie stowa ,,mapBevia”

Znaczenie stowa czystos¢ wymaga dwdch wyjasnien.

Po pierwsze, w czasach patrystycznych znajduje si¢ wiele Traktatow o dziewictwie®, gdzie stowo
dziewictwo jest tlumaczeniem greckiego ,,mapBevia”. Co nalezy tu rozumie¢ przez ,,dziewictwo”?
Stowo to, ktore dzi§ rozumiemy w sensie integralno$ci cielesnej zle thumaczy termin ,,tapBevia”, ktory
posiada znaczenie o wiele szersze wskazujac raczej na ducha dziewictwa. Wedlug bernarda Grillet termin
ten okre$la zarowno dziewictwo jak i czysto$é®. Jan Chryzostom opisuje ,,mapBevia” dziewicy w trzech
aspektach: integralno$é ciata, czysto$é duszy, oddanie Chrystusowi’. Mozna przypuszczaé, ze Ojcowie
Kosciola nie odczuwali potrzeby zdefiniowania rzeczownika ,.czysto$¢”. Interesowato ich przede
wszystkim dziewictwo — znak nowego potozenia, gdzie przyjscie stowa wcielonego dato zycie ludzkosci.

Po drugie termin ,,mapBevia” pojawit si¢ u ojcoOw Kosciola, w kontekscie enkratyzmu w
przeciwienstwie do matzenstwa. Stowo to oznacza ,,wstrzemig¢zliwych” (z grec. evkpoates) 1 opisuje
wiele sekt heretyckich Kos$ciota pierwotnego, ktore glosity radykalny, moralny rygoryzm wraz z np.
zakazem malzenstwa. Enkratyzm zmieszal si¢ z manicheizmem 1 znalazl swoje przedluzenie u
Mesalenczykow.

HIlapBevia” — dziewictwo 1 czysto§¢ w tym samym czasie ? Czy jest migdzy nimi punkt wspdlny? Czy
sa to dwa rozne znaczenia, ktore bazuja na tej samej rzeczywistosci duchowej? Aby zrozumieé
»mopBevia” osoby zamegznej, skoro malzonkowie moga by¢ dziewicami, trzeba najpierw zatrzymac sig

nad koncepcja ,,dziewicy”.

Dziewica zwyciezca nad $miercia

Jak wszyscy ojcowie Kosciota Jan Chryzostom wychwala dziewictwo, ktore jest szczytem

swigtosci. W homilii wygltoszonej w 392 r. poucza o koniecznosci czystosci: ,,czystos¢ jest konieczna w

"Por. Epist. ad Hebr. XII, Hom. XXVIII, 7, PG 63, 202.

* Zobacz m. in. : Grzegorz z Nysy, Hieronim, Jan Chryzostom, Ambrozy.

3 Zobacz wstep do : Jan Chryzostom, La virginité, Sources Chrétiennes n°125, Paris, Cerf, 1966, s. 9.

* Dla Metodego dziewictwo rowniez jest zarazem integralnoscia cielesna, jak i czysto$cia duszy (Banquet, XI, 1), ktora
pozwala catkowicie oddac si¢ Bogu (Banquet V, 4).



kazdym czasie, trzeba ja mie¢ zawsze przed oczami, bo inaczej nie zobaczymy Pana'”. Co jest
charakterystyczne to akcenty potozone na przyczyng¢ zachowania czystosci. Czysto$¢ nie jest celem w
sobie ale pewnym S$rodkiem, by dosiggna¢ rzeczywisto$ci nadprzyrodzonych: btogostawiona wizja,
niesSmiertelnos¢, zmartwychwstanie. Powrdcimy do tych punktéw jakze waznych w dalszej czesci.

Oto jaka definicje czystosci dziewicy podaje Jan Chryzostom: ,,nie wystarczy nie by¢ zamezna
aby by¢ dziewica, trzeba jeszcze czysto$ci duszy; rozumiem przez czystos¢ nie tylko brak ztych i
wstydliwych pragnien, 0zdéb 1 zbednych trosk o ciato ale fakt bycia wolnym od trosk doczesnych. Na c6z
bowiem czysto$é ciata jesli tamtego by byto brak’?” Sprowadzone w rzeczywistosci do integralnosci
cielesnej dziewictwo jest niewystarczajace, aby zbawié tych, ktérzy je zachowuja’; w tym przypadku ono
si¢ niczym nie rozni od bezzenstwa, poniewaz wyrzucenie pozadliwosci poprzez okaleczenie fizyczne nie
daje ducha dziewiczosci chrzescijaninowi. Obowiazkiem jego nie jest zniszczy¢ pozadliwos¢ ale nad nia
panowac.

Patriarcha Konstantynopola widzi réznice w dziewiczos$ci: dziewica ,,jest ta, ktdra majac pelna
wolno$¢ by wyjé¢ za maz zrezygnowata z niego™. Osoba czysta musi takze posiadaé¢ ,,ducha
dziewiczos$ci”. Ta uwaga naprowadza nas jasno na znaczenie bardziej duchowe czystosci. Chryzostom
nigdy nie spuszcza z oczu trzech aspektow ,,mopBevia’: integralnos$ci ciata, czystosci duszy i oddania sig
Chrystusowi. Zauwazmy, ze nie moéwi on o kobietach, ktore Slubowaly czystos¢. Czy mezczyzni sa
zwolnieni z tej drogi, skoro nie wspomina o nich w swych pismach Jan Chryzostom ?

Juz od pierwszych stow w Traktacie o czystosci Jan Chryzostom przypomina takze, ze
»rapBevia” wywodzi si¢ z krzyza Chrystusa. Przez swoja $mier¢ na Krzyzu 1 przez swoje
zmartwychwstanie Chrystus wyzwolil nas od §mierci wiecznej 1 ustanowil ponownie zwiazek z Bogiem,
czego dziewictwo jest znakiem. Tak jak Chrystus na Krzyzu triumfuje nad grzechem, dziewica triumfuje
nad swoimi ztymi pragnieniami. Traktat konczy si¢ wizja dziewic, ktore Chrystus przyjmuje na progu
zycia wiecznego. Jan Chryzostom w catym swoim dziele wychwala dziewictwo potwierdzajac swoje
przekonanie, ze tylko dziewictwo pozwoli ,,stworzeniom utkanym z ciata” dostapi¢ chwaty aniotow i
cieszy¢ si¢ ,,intymnoscia” Boga.

Stanowcza wola dziewicy 1 jej energia moralna pozwalaja jej wyrzec si¢ tego wszystkiego co
moze by¢ przyczyna ewentualnej nieczystosci; zta intencja, nawet jesli nie przynosi zadnego efektu jest
brudem dla duszy; nieczyste pragnienie jest grzechem tak samo cigzkim jak niedozwolony akt ciata, jesli

dziewica si¢ nim delektuje.

"Por. Jan Chryzostom komentuje Swietego Pawla, Paris, Desclée de Brouwer, 1988, s. 253.

% Jan Chryzostom, Sources Chrétiennes n°125, La virginité, Paris, Cerf, 1966, s. 367.

3 « Dziewica nie moze byé tylko czysta w swoim ciele, lecz i rowniez w duszy, aby mogla przyjaé boskiego Oblubienca » (V,
1). « Dziewictwo rozumie si¢ przez §wigtos¢ ducha i ciata » (VI, 1).

* Jan Chryzostom, Traité de la virginité, op. cit., s. 117.
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Trzeba by ,,mapBevia” co podkresla Chryzostom miata znaczenie moralne. Czystos¢ dziewicy
wymaga integralnosci cielesnej czystosci serca, zjednoczenia z Bogiem, tzn. w sumie catej doskonatosci
ewangelicznej. Patriarcha Konstantynopola zbyt ceni t¢ cnotg, aby ja sprowadza¢ do abstynencji
seksualnej. Prawdziwa ,,mapBevia’” wymaga swigtosci i gorliwosci.

Czysto$¢ dziewicy zawiera rdéwniez wymiar eschatologiczny, to najwazniejszy wymiar
»mopBevia”. Wymiar ten taczy si¢ z drugim elementem definicji, ktory mowi o wstrzemigzliwosci ze
wzgledu na krolestwo Boze. Ponad to ciagle w kontekscie eschatologicznym, Jan Chryzostom, dobry
pedagog, podkresla dobrodziejstwa czystosci. Ten, ktory zachowuje czysto$¢ pozwala, aby wzrastaty w
nim te dobra, ktére Stowo Wcielone ofiarowato ludzkosci: zycie, zmartwychwstanie, duchowa uczte. Ci
ktorzy zyja w malzenstwie nie sa wylaczeni, ale jak mowi Grzegorz z Nysy, znajduja w ,,mapBevia”
»znaki dobr, ktore nadzieja trzyma dla nich w rezerwie”: nieSmiertelno$¢, zmartwychwstanie i szczgscie

wieczne.

- niesmiertelnosc¢

Pierwszym w tych dobr jest nieSmiertelno$¢, lub jak mowia Ojcowie Wschodni niezniszczalnosc.
Antyczni poeci greccy widzieli w cztowieku tylko ,,sen cienia” i jak Zydzi w psalmach, poréwnywali go
do lilii na polu, ktora wzeszta rano, a wieczorem juz jej nie bylo. Dziewica zylta na tej ziemi zyciem, w
ktérym Chrystus pozwolit jej uczestniczy¢ : ,,Kto zyje 1 wierzy we Mnie, nie umrze na wieki”, powiedziat
Jezus w Ewangelii (J 11, 26). Jak dla madrych dziewic, ktore trzymalty w rgku lampy i oliwg w rezerwie

czekajac na Oblubienca, tak 1 dziewice antycypuja w Swiecie, ktory nadejdzie.

- zmartwychwstanie

Niesmiertelne Zycie nie jest owocem ciala lub $wiata, w takim rozumieniu w jakim Platon
pojmowat nie§miertelno$¢ duszy : zycie wyzwolone z wigzienia ciata. Samo cialo jest przemienione, a
wraz z nim caly $wiat oczekuje swego dopetnienia. W ten sposob wiara chrzescijanska odcina si¢ od
mysli greckiej. Caty czlowiek, z dusza i cialem, jest wezwany do zycia wiecznego. Dziewictwo nie
wymaga ani wyj$cia ze $wiata, ani nienawisci do swego ciata. Uczestniczy ona juz w tym $wiecie w
zyciu, ktore czeka nas po $mierci. Chrystus wlaczyt $wiat w rados¢ Trojcy Swietej ,, niesmiertelnej”,
gdzie nie ma miejsca na ,, zniszczalno$¢” i gdzie kréluje Syn'. Ciato dziewicy wejdzie do zycia
nie$miertelnego. Co nie oznacza, ze na ziemi, nie bedzie ono musialo prowadzi¢ razem z Chrystusem

cigzkich walk. Potrzebne jest to po to, by usmierzy¢ w ciele, rzadze — zrédlo podziatu i zrodto $Smierci.

! Grzegorz z Nysy, De la virginité, PG, 46, 1V, 6, 2.
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Cztowiek czyni z ,.tuniki ciala”, ktora jak mowi $§w. Grzegorz z Nysy, Bog przyodziat cztowieka, by nie
byt juz wigcej niewolnikiem $mierci, instrumenty wolnos$ci 1 Ducha. Jan Chryzostom precyzuje: ,,Cialo
jest instrumentem. Nikt nie odrzuca ze wstrgtem ani nie darzy nienawiscia instrumentu, chyba ze
prowadzi on do ztego (...) Ciato, powie dalej, jest poddane Duchowi, jak cytra cytarzyscie, statek
kapitanowi™'. To co jest wazne, dla niego jak i dla innych, to nie ucieczka od ciata jako niebezpiecznego,
lecz nawiazanie z nim dialogu, odnalezienie w nim znaczenia umozliwiajacego kontakt ze $wiatem w
wolnosci serca. Niestety, przyklad Hioba przeczy tej tezie. W tym punkcie Chryzostom nie jest jasny.
Wydaje sig, ze pomylit on okazj¢ do grzechu, ktora jest konsekwencja zycia czystoscia z sama ucieczka

od ciala.

Czystos¢ ma za zadanie dosiggna¢ inny stan ciata, to znaczy zjednoczenie, ktéore powinno by¢
osiagnigte w kazdym czilowieku 1 we wszystkich. Zjednoczenie jest doskonatym obrazem, sensem ku
ktoremu dazy cate stworzenie, ,, apocatastasis”, jak nazywali to Grecy, majac na mysli cykliczny powrot
rzeczy, a co dla chrze$cijan oznacza¢ moze koniec panowania zla i degradacji. Czysto$¢ jest
dopethieniem cztowieka, jego prawdziwym obliczem jako stworzenia. Zachowaé dziewictwo ze wzgledu
na ludzkie cialo Zbawiciela, to pozwoli¢ temu cialu kontynuowa¢ w $wiecie dzielo ubdstwiania

(uswigcania) rozpoczgte w momencie Wcielenia w tonie Dziewicy.

- szczecie wieczne

Zyé na zawsze z Chrystusem, w $wiecie pojednanym, aby mogly sie urzeczywistni¢ Jego
za$lubiny z ludzkos$cia —oto ostateczny cel dziewictwa. Z tego ,,szczytu” wypltywa cata reszta, do niego
wszystko dazy. Jak wedlug §wigtego Jana, Chrystus przynosi nam zycie, ktore dzieli ze swoim Ojcem, by
wszystko w nim zjednoczyé i daé nam zakosztowaé mitosci Trojcy Swictej, tak dziewictwo, jest

dopehieniem w tym, ktory je praktykuje, postgpowania na drodze w wierze.

Poczawszy od Prorokow, poprzez Psalmy i Kantyki, przez Ewangelie az do Apokalipsy dziewica
— jako osoba poswigcona Bogu, przezywa swe zaslubiny z Bogiem. ,,Tw¢j Oblubieniec, to twoj Stworca”
(Iz 54, 6), ,,Przyjdz Umitlowana, Pigkna” (Pnp 1,15), ,,Kiedy Oblubieniec jest, Jego przyjaciele nie
poszcza” (Mk 2, 20). Oblubienica jest zarazem ludem Bozym, Maryja, Kosciotem jak 1 kazdym

chrzescijaninem.

To co wprowadza w zachwyt Ojcow Kosciota, to $wiadomos$¢, ze chrzescijanie zyjacy w

czystosci, a zwlaszcza ci zyjacy w dziewictwie, prowadza ludzko$¢ do doskonatosci. U wszystkich, w

! Jan Chryzostom, Traité de la virginité, op. cit., p. 111.
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roznej formie, odnajdziemy wielka nauke o stworzeniu : mezczyzng i niewiaste Bog stworzyl na swoje
podobienstwo. Tutaj, obraz jest w swoim szczycie, dziewictwo jest bowiem dla Ojcow poczatkiem
doskonatego podobienstwa. Wyobrazenie, ktére mieli oni o dziewictwie nabiera w ten sposob pelnego

znaczenia 1 blasku w tym, co mozna by nazwac u nich antropologia chrzescijanska.

Wielka ilo$¢ dziewic i ascetow, ktdrzy opuszczali miasto, aby zamieszkaé na pustyni byla zywym
przyktadem zycia w czystosci. Ich przyklad wpltywal na codzienne Zycie chrzescijan, ktorzy szukali

doskonatosci ewangeliczne;.

Ten aspekt ,,mapBOevia” dziewicy przywotuje na pamigé fakt, ktoéry nie u$wiadamiaja sobie

mtodzi ludzie z naszej ankiety, a mianowicie, Ze u podstaw najwazniejszego wyboru zyciowego zawsze

znajduje si¢ dziewictwo. Krolestwo niebieskie, ktore Chrystus obiecat ubogim duchem, uszczesliwiajace

widzenie Boga twarza w twarz, obiecane megzczyznom 1 kobietom o ,,czystym sercu” pobudzalo do
entuzjastycznej praktyki czystosci. Tesknota za niebem, gorace pragnienie ogladania Boga twarza w
twarz, zamieszkanie na wieki w niebie, byly dla Jana Chryzostoma, podstawowymi argumentami do
praktykowania czystosci. Czy to odniesienie do wiary chrzescijanskiej nie ogranicza czasami koncepcji

czystosci tylko do grupy ludzi wierzacych, wylaczajac np. ateistow ?

Zanim odpowiemy na to pytanie, musimy jeszcze wyjasni¢ co oznacza ,nopBevia’” dla

malzonkow.

b) Czysto$¢ — opanowanie zmystow.

Jesli moéwimy o integralnos$ci ciata w kontekscie czysto$ci, ograniczamy si¢ tylko do zakonnikéw 1
zakonnic. Dla Jana Chryzostoma mozna by¢ rowniez czystym w matzefstwie. Jego teksty $wiadcza o
powolnej ewolucji w strong duchowego aspektu ,,tapBevia”. Nawet jesli te testy sa po§wigcone glownie
dziewicom, sa jednak fragmenty, ktore mowia o czysto$ci malzonkéw. Niemniej jednak te ostatnie sa pod
wielkim wptywem ascetycznego ruchu dziewic i to do tego stopnia, ze Chryzostom matzenstwo nazywa

,Swieckim zakonem”.

Jan jest przekonany, ze zycie ewangeliczne, a zwlaszcza wierno$¢ powotlaniu jest istotnym
elementem prawdziwej ,,mapBevia” : ,Nie jest dziewica, dlatego ze zyje si¢ poza malzenstwem, ale

dlatego ze prowadzi si¢ zycie nieskalane i zgodne ze swoimi obowiazkami .” Dzigki ,,mapBevia’,

! Jan Chryzostom, De epist. I ad Tim. cap V, Homélie. XIII, 2, PG, 62, 566.
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spojrzenie, stowo, ubidr, i sposob postepowania sa postuszne dyscyplinie wewnetrznej'. W tym
konteks$cie, rozumiemy dlaczego Chryzostom nie wacha si¢ nazwa¢ matzonkow dziewicami, ktérzy
wiernie zyja Bozym prawem’. Nie ma wicc prawdziwej ,,mapOevia” bez zachowania przykazan i

opanowania siebie.

Nieufno$¢ w stosunku do ciata i do przyjemnosci seksualnej bedzie wciaz obecna w jego
nauczaniu. Zastuga w malzenstwie bedzie polegata przede wszystkim na unikaniu rozpusty. Tutaj
czystos¢ znajdzie swoje miejsce 1 przyczyng istnienia. Jan Chryzostom zapewnia : ,,ci ktorzy wchodza w
zwiazek matzenski, jesli sa czySci, mam dla nich samo uznanie. Wynikaja z tego dwie korzySci: nie
znieksztalcamy dzieta Bozego, a nast¢pnie oddajac nalezny szacunek dziewictwu, czynimy matzonkow

jeszcze bardziej godnych czci *”.

Czystos¢ jest chroniona przez matzenstwo. ,,.Dlatego, ze wierzg, moéwi Chryzostom, ze dziewictwo
jest bardziej godne szacunku niz matzenstwo; dla tych, ktoérzy korzystaja z malzenstwa jest ono portem
czystosci, albowiem zawiera zwierzeco$¢ natury™. To prawda, ze Chryzostom po$wieca wiele stron, by
wychwala¢ zaslugi dziewiczos$ci, ale widzi on w malzenstwie takze symbol niedoskonalego zwiazku
Chrystusa z Kosciolem. Ten aspekt dziewictwa jest tak dla niego wazny, ze w po6znej homilii (403),
stwierdzi, iz warunkiem dziewictwa chrze$cijanskiego jest nie integralno$¢ cielesna, ale doskonate zycie

ktore bazuje na dziewictwie.

Dla Jana Chryzostoma przyjemnos$ci w malzenstwie nie istnieja bez ograniczen i to wilasnie
czysto$é jest hamulcem dla wykroczen cielesnych’. Na dowod tego cytuje $wigtego Pawla, ktory

stwierdza : ,,Kobieta, ktora zyje tylko z przyjemnosci jest juz martwa” (1 Tym 5, 6).

Widzi czystos¢ jako cnote:

Oto sa dwa powody, dla ktérych matzenstwo zostalo ustanowione: bySmy byli czysci i bySmy stali si¢
ojcami. Co by nie powiedzie¢ z tych dwoch wazniejszy jest argument czysto$ci. Rzeczywiscie, gdy tylko
pozadliwo$¢ pojawila si¢ na $wiecie, pojawito si¢ jednocze$nie malzenstwo, aby przeciwdziataé
nadmiernemu nieporzadkowi pozadliwosci’.

"Por.: A. MOULARD, Saint Jean Chrysostome, le défenseur du mariage et I’apdtre de la virginité, Thése de doctorat es
Lettres, Paris, 1923, éd. J. Gabalda, p. 244-245.

? Por.: «Gardez-vous une me sans tache ? Vous étes vierge, bien que vous ayez un époux ; oui, vous 1'étes et de cette virginité
que je proclame vraie et admirable. ( Epist. ad Hebr. XII, Hom. XXVIII, 7, PG 63, 202).

*1bid, s. 123.

# Jan Chryzostom, Sources chrétiennes n° 125, La virginité, Paris, Cerf, p. 121.

> Tertulian idzie w tym samym kierunku, gdy méwi, ze «nie wszystkie przywileje sa dane matzenstwu : przynosi on nam
wolno$¢ w zjednoczeniu cielesnym, ale nie wylaczne zycie przyjemnoscia, por. Tertulian, La foilette des femme, Sources
Chrétiennes n° 173, Paris, 1971, Cerf, s. 285.

6 Jan Chryzostom, Homilia in illud Propter Fornicationis. Ux.etc., PG, 51, 111, 197.
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Ten cytat wskazuje jasno, ze fakt stania si¢ ojcem czy matka jest tym co rozrdznia czystos¢ od
wstrzemigzliwosci.

Matzenstwom podkre§la Chryzostom, jest wigc traktowane nie jako mniejsze zlo, ale jako stan
godny uwielbienia; jego poczatki znajduja si¢ co prawda w wystepku, ale malzenstwo samo nie jest
grzechem. Nie jest $wigte samo w sobie, ale pozwala zachowa¢ czystos¢ poprzez zachowanie wiernosci
matzenskiej, gdyz wierno$¢ przyczynia si¢ do przeciwdziatania zlym pragnieniom i1 zachowuje w nas
duchowos¢ 1 tak jak dziewictwo moze nas wprowadzi¢ na drogg do nieba. Czystos$¢, dzigki postawie
oddania 1 wyrzeczenia, ktore zaklada, nadawalo malzefstwu godno$¢, nieznana prawie dotad w

poganstwie.

Jan Chryzostom opisze, z wlasciwa sobie delikatnoscia, nie tylko stodycze Zycia rodzinnego, ale
takze godna podziwu rolg kobiety chrzescijanskiej, jak i duchowa pomoc 1 wzajemne ubogacenie, jakie

malzonkowie chrzescijanscy moga dla siebie $wiadczyc¢.
W swoim Traktacie o czystos$ci Jan Chryzostom potwierdza:

Matzenstwo jest pigkne, poniewaz utrzymuje czlowieka w czystosci i nie pozwala mu pograzyé si¢ w
otchtani rozpusty i w niej si¢ zatraci¢. Nie mozna wigc nic zlego o nim powiedzie¢: jest wielce
pozytecznym, poniewaz nie pozwala czlonkom Chrystusowym, sta¢ si¢ czlonkami nierzadnicy; nie
pozwala $wiatyni $wigtej na profanacje i zbrukanie'.

Dla Chryzostoma czystos¢ jest duchowa droga niezbgdna by odzyska¢ réwnowage zatracona wraz
z grzechem Adama. Nadaje on czystosci wymiar eschatologiczny. To dzigki niej pokonujemy $mier¢.
Chryzostom wychodzi z faktu, ze zwiazek kobiety z mgzczyzna, ktdry jest nieuporzadkowany przez
pozadliwos¢, nie byt stanem wyjSciowym 1 normalnym na poczatku stworzenia. Podzial na mgzczyzn i
kobiety czyni seksualno$¢ mozliwa. Jest ona bowiem nastawiona na malzenstwo 1 na zrodzenie
potomstwa : pozwala ludzkosci pokonywac ciosy $mierci, pozwalajac na kontynuacje 1 przetrwanie

gatunku ludzkiego.

Boég, wedlug Chryzostoma nie chciat tego nieporzadku, gdy stwarzal naturg ludzka. Nie mozna sobie
wyobrazi¢ jak bardzo cialo Adama byto rozne od naszego. Byto ona zwierciadtem samej duszy, ktora
z kolei odzwierciedlala prostot¢ Boga, catkowicie nieztozona i nienaruszonaf.

Ostatecznym przeznaczeniem ciala jak 1 duszy bylo przyodzia¢ taka ,,czystos¢”. ,,To co czyni nas
obrazem [Boga] to jedno, a to co teraz jest jasne i widoczne dla oka we wszystkich nieszczg$ciach to

zupelie inna rzecz”. W tym kontekScie malzenstwo bylo postrzegane w zwiazku z prokreacja, ale

! Jan Chryzostom, La virginité, op. cit., p. 175.
2 Grzegorz z Nysy, De hominis opificio, 12, 9, PG, vol. 44, col. 161C, 6, ibid., col. 137 D.
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jeszcze bardziej jako narzedzie gaszenia pozaru namigtnosci, ktérych nie mozna unikna¢ w naturze

ludzkie;j.

Matzenstwo jako ,remedium cocupiscentiae” ma swoje korzenie w listach Pawlowych,
szczegOlnie w jego liscie do Koryntian. Dochodzi tam do wniosku $sw. Pawet : ,,By unikna¢ pozadliwosci,
niech kazdy ma zong”. (! Kor 7, 2). ,,Nie méwi on : aby sptodzi¢ dzieci, komentuje Chryzostom. I kiedy
zaprasza (me¢za i zong) do wspolnego zycia, to nie po to by mieli liczne potomstwo, ale <aby szatan was

nie zwiodb>'".

Komentujac ten list swigtego Pawta, biskup Konstantynopola idzie jeszcze dalej gdy mowi :

Na poczatku rzeczywiscie to moéwilem, ze malzenstwo ma dwa motywy, ale pdzniej, gdy ziemia,
morze i caly $wiat bedzie zapemiony, zostanie tylko jeden powod [malzenstwa] : wyrzucenie
nieprawosci 1 nieczystosci. Poniewaz dla tych co sig jeszcze dzisiaj pograzaja w swoich namigtnos$ciach,
szukaja zycia nieprawego i zguby - pozytek malzenstwa jest wielki : oddala on ich od nieczystosci,  jej
tyranii i zapewnia im ochrong czystosci i s’wiqtos’ciz”.

Dla Jana Chryzostoma, czysta kobieta i czysty mgzczyzna sa postrzegani jako cztonki Chrystusa,
$wigtynia Ducha Swigtego — wedtug dobrze znanego obrazu §w. Pawla : ,,Czy nie wiecie, ze jestescie

cztonkami Chrystusa ? (1 Kor 6 )”.

Trzeba jednak nadmieni¢, Zze w Koryncie mieszkali laksySci, ktorzy przedkladali czuli si¢ wolni w
praktyce seksualnosci. Swiety Pawel odpowiada, przypominajac im zasady chrzescijanskiej czystosci: nie
tylko nasza dusza, ale nasze cialo naleza do Pana. W przeciwienstwie do koncepcji greckiej, ktora
uwazata ciato jako zwykta koperte (powloke) dla duszy, ktora i tak zniknie, §w. Pawet, jak 1 cale Pismo
$w. postrzega i ciato 1 duszg jako nierozdzielng catos¢. W tym tekscie pawlowym widzi Jan Chryzostom

wezwanie do czystosci. W swojej homilii mowi z naciskiem:

Czy uczyni¢ czlonki Chrystusa czlonkami nierzadnicy?... Dlatego zaklinamy i btagamy wiernych,
ktorzy stali si¢ winni tych wystepkow, ktorzy poddali swe ciato uciechom cielesnym, by powrdcili,
aby nie dali si¢ zwycigzy¢ pozadliwos$cia, by stawiali im opdr i zamiast poddac si¢ tej gorzkiej stuzbie, by
ja zwycigzali z odwaga.’

Nastepnie dodaje:

Od dzisiaj, nasze ciato jest u§wigcone. JesteSmy, takze z ciata, cztonkami Chrystusa, intymnie z Nim
zjednoczeni. Nasze ciato, ono takze, jest Swiatynia Ducha Swigtego. Nalezy to cialo szanowac,

' De hominis opificio, 16, 7, PG, vol. 44, col. 181A ; thumaczenie angielskie - W. Moore i H. A. Wilson, s. 404.
? Jan Chryzostom, La virginité, op. cit., s. 159.
3 .

Ibid.
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respektowaé, poniewaz zostalo ono odkupione najdrozsza Krwia Chrystusowa. Oddajcie wigc chwate Bogu
w waszych ciatach (...) W Eucharystii, nasze ciato takze otrzymuje Chrystusa i w ten sposob staje si¢ w
jeszcze glebszy sposob, $wiatynia Ducha Swigtego'.

KONKLUZJA

Nawet jesli dziewiczos$¢ pozostaje dla Jana Chryzostoma szczytem $wigto$ci, wielkim szacunkiem
darzy on malzenstwo — przystan (ostong) czystosci. Jednakze w perspektywach, ktére zostaty otwarte
przez dziewiczo$¢, malzenstwo jawi si¢ o smutnym obliczu. Staj¢ si¢ on ,,remedium concupiscentiae”,
schronieniem, gdzie czlowiek czuje si¢ bezpiecznie. Malzenstwo chroni przed ztymi pragnieniami, ktdre

sa konsekwencja grzechu pierworodnego.

Nasza analiza pokazuje, ze Jan Chryzostom nie ma gotowe] koncepcji czystosci. Jest ona
przedstawiana czgsto w homiliach 1 traktatach wylacznie w celach duszpasterskich. Samo stowo
,»TapBevia” oznacza zarazem czysto$¢ 1 dziewiczo$¢, co wprowadza zamieszanie. Niemniej jednak

mozna znalez¢ dwa wielkie zrddta, na ktorych opiera sig czystos¢.

Po pierwsze, czysto$¢ polega ona na unikaniu zltych, zakazanych przyjemnosci, jak pokazuje
przyktad Hioba. Pokazana jako abstynencja, a nawet jako zakaz niedozwolonej przyjemnosci, jest ona
mylona ze wstrzemigzliwoscia, jako ucieczka przed przyjemnosciami tego rodzaju. W przypadku dziewic
zachowuje ona pigkno zagrozone przez rozpustg, zwlaszcza po grzechu Adama 1 Ewy. Tu Chryzostom
odwotuje si¢ do tekstow §w. Pawla przypominajac, ze jesteSmy ,,czlonkami Chrystusa” (1 kor 6, 16) i ze
nasze cialo jest ,.$wiatynia Ducha Swietego” (1 Kor 6, 20). Jak widzimy te odwotania nie sa
charakterystyczne tylko dla czystosci. Odwotanie si¢ do listu do Rzymian, ktory ukazuje walkg duchowa,
ktora toczy si¢ migdzy ,,prawem” i ,,czlonkami” ciala (Rz 7, 23) réwniez nie jest zarezerwowane by
wyjasni¢ koncepcjg czystosci. Wydaje si¢ ze kolorystyka i rozlozenie akcentoéw w przedstawieniu takiej

koncepcji czystosci byto wynikiem dwczesnej sytuacji historyczne;.

Jako cztowiek swego czasu, Chryzostom widzial czysto§¢ w zagrozeniu, szkalowana przez §wiat
poganski. Celibat u Grekéw byl powodem do kary: prawo greckie naktadato karg cztowiekowi, ktory
pozostawal celibatariuszem®. Wyjatkiem byly kaptanki (w $wiatyni Ateny i Artemis) lub kaptani (na
przyktad funkcja przypisane Eleusiusowi). Stoicyzm, cho¢ odznaczat si¢ rzeczywistym wysitkiem w

duchowosci zdobywat ,,amaeia’ przez ,,codpootev”, ktory wymaga dyscypliny wewnetrznej, gdzie

' Jan Chryzostom, Homélie de la chasteté, PG, 56, 291.

2R. FLACELIERE, La vie quotidienne en Gréce, p. 78.

3 « Amatnevio » jest dla stoikow pozbyciem si¢ wszelkiego gwaltownego pragnienia ; termin ten oznacza w chrzeécijanstwie
stan doskonatosci w ktorej cztowiek za przyktadem pierwszych ludzi z Raju, przestaje ulega¢ wptywom gwattownych
pragnien.. (Por.: Clemens Aleksandryjski, Stromates IV, 51 VI, 9 oraz 13).
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wstrzemigzliwos¢ (evkpateia) jest uwazana jak jako $rodek pozwalajacy utrzymac panowanie umystu
nad zmystami, a nie jako ideatl doskonato$ci moralnej; jaki§ etap w zdobywaniu cnoty (apetn). Jest ona
tylko jakim§ przemijajacym etapem, ktory trzeba przejs¢, podczas gdy dla chrzescijan dziewictwo
okres$lane jest w sposob definitywny. W tym kontek$cie Chryzostom byl zmuszony przedstawié
koncepcjg¢ chrzescijanska czystosci, ktora zawierala czasami wielkie wymagania, ale tylko w tym celu, by

cata koncepcja mogta si¢ obronic.

Po drugie, czysto$¢ jest pokazana jako opanowanie zmystéw, opanowanie, ktore czerpie sity z
relacji z Chrystusem. Przyktadem jest zycie Jozefa egipskiego i Zuzanny. To opanowanie siebie jest
wspolne i dziewicom, i malzonkom. Uzywajac stowa ,,mapBevia” Chryzostom odmaluje si¢ do
duchowosci dziewic, ktore sa poswigcone Panu. Jesli chodzi o matzonkéw, powinni oni temperowac
swoje pragnienia, aby osiagnaé $wigtos¢. Czysto$¢ jawi si¢ wigc jako hamulec dla naduzy¢ loza

matzenskiego 1 nie tylko.

Nie dziwi nas taka koncepcja czystosci, jesli przypomnimy, ze Jan Chryzostom jest spadkobierca
filozofii powstalej] w Kosciele pierwotnym, ktory byt pod wielkim wplywem ruchu dziewic. Nie znano,
jak mozna przypuszczac, pozytywnego charakteru cnoty czystosci, bo zbyt czgsto kojarzono ja ze ztem

ktore pochodzi z ciata 1 z pozadliwosci, ktora w nim mieszkata.

Moze bedzie to pozytecznym przesledzenie pokrotce dziedzictwa pierwszych wiekow, jesli chodzi
o dziedzing seksualnosci. Od konca I wieku pojawiaja si¢ asceci i dziewice, ktore si¢ poswigcaja Bogu
prowadzac zycie czyste 1 przyktadne w swoich rodzinach, jak réwniez w swoich celach dajac w ten
sposob budujacy przyktad swojej wspolnocie. Okoto 100/150 roku, Nauka Apostotow — Didache
sygnalizuje, ze w Syrii 1 w Palestynie sa asceci poswigceni gloszeniu Ewangelii. Ignacy Antiochenski
(okoto 160) opowiada o grupie, ktora tworza dziewice' a Justyn (okoto 150) opisuje czysto$é zwyczajow
chrzescijanskich®. Okoto 180 Atenagoras dowodzi, ze istnieja w tonie chrzescijan kobiety i mezczyzni,
ktorzy wyrzekaja sie malzenstwa’, Pasterz Hermasa (okoto 150) mowi o tych dziewicach. Klemens w

koficu I wieku, robi aluzje do tych, ktérzy zyja w czystosci®.

Trzeba zaznaczy¢ tutaj, postawg pedagogiczng Patriarcha Konstantynopola, ktory ktadzie nacisk

na cel 1 na motywacje do czystosci. Tego aspektu nie zauwazaja nasi wspotczesni. Co zastuguje na

! Ignacy Antiochenski, Lettre aux Smyrniens, PG, 5, 11, 708.
2 Justyn, Apologiae, PG, 6, 1, 327.

3 Atenagoras, Legatio pro christiani, PG, 6, 11, 899.
*Klemens I, Letire aux Corinthiens, PG, 1,1, 201.
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podkreslenie, to fakt, ze Chryzostom uwypukla aspekt duchowy czystosci, ktora nie jest wylacznie

zwiazana z ciatem, zrédtem ciaglych trosk.

Analizujac teksty Chryzostoma o czystosci, stwierdzamy ze wigkszo$¢ tych wnioskow sa
wyciagnietych z tekstow pawlowych, a zwlaszcza z 1 Kor 7. Ale nie sa to teksty dotyczace wylacznie
czystosci. Z jednej strony, Chryzostom zadowala si¢ cytowaniem biblijnych fragmentéw dotyczacych
wykroczen natury seksualnej (wynaturzenia, grzechy ciata), przez ktore zaprasza chrzescijan do ascezy,
do walki wewnetrznej o czystos¢. Z drugiej strony, przywolujac obraz ,.$wiatyni Ducha Swictego”,
zaprasza do zachowania czystosci, niewinnosci wobec Pana. Jest to rodzaj czystosci ,,anielskiej”. Relacje
seksualne sa widziane jako przeszkoda w zachowaniu tej postawy, poniewaz cialo powinno by¢ poddane

duchowi. Przyjemnos$¢ seksualna poszukiwana w matzenstwie przeszkadza temu poddanstwu.

Nie mozna nie widzie¢, ze taka postawa, generalnie negatywna w odniesieniu do zmystowosci 1
do seksualno$ci 1 matzenstwa, pochodzi z jego wizji cztowieka zranionego przez grzech. Czlowiek,
wedlug Chryzostoma, tu na ziemi powinien nasladowac aniota, ktory wpatruje si¢ w oblicze Boga. Jest tu
co$ z anhelizmu, ktory chcialby zaprzeczy¢ albo pomniejszy¢ wymiar duchowy i seksualny cztowieka, i
ktory jest obcy czystosci. Czystos¢ bowiem realizuje powotanie catej seksualnosci, tzn. otwiera na

mitos¢, na Boga, na drugiego cztowieka.

W koncu, stwierdzamy, ze Jan Chryzostom nie opiera si¢ bezposrednio na Biblii w swojej
koncepcji czystosci. W swoich pismach pisze o czystosci, nie majac innego stowa okreslajacego szacunek
dla drugiego, tak charakterystyczny w Biblii. Znajdziemy natomiast w jego pismach opanowanie siebie

oraz czysto$ci zewngtrznej.

Aby wlasciwie umiejscowi¢ koncepcje Jana Chryzostoma w naszych poszukiwaniach,
dopowiedzmy, ze w tej koncepcji znajdujemy dwa elementy : zakaz niedozwolonej przyjemnosci i
wstrzemigzliwos¢ ze wzgledu na Krolestwo Niebieskie. W ten sposob, Ojciec Kosciota Wschodniego,
przez swoja koncepcje wyraza raczej pewna tgsknotg za straconym Rajem, w ktorym widzial obraz Raju
definitywnego w niebie. Przez praktyke czystosci, budujemy matymi krokami Krolestwo Boze, ale stowo

bedzie wypelione w dzien Paruzji, w czasie powtornego przyjscia Chrystusa.

Czy inna bedzie koncepcja czystosci u Ojcow Kosciota zachodniego. Czy jej najwybitniejszy

przedstawiciel §w. Augustyn nada jej inna tre$¢ ?

II. KONCEPCJA CZYSTOSCI U SWIETEGO AUGUSTYNA

cdn
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