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1. Wprowadzenie.

Wprowadzanie nauczania Soboru oraz wykorzystanie owocoéw roku 2000, aby nadaé
nowego dynamizmu Kosciotowi, moga by¢ streszczeniem pontyfikatu Jana Pawta II.
OczywiScie czas pokaze, czy to podsumowanie jest trafne. W dokumencie na zakonczenie
Wielkiego Jubileuszu Ojciec Swigty zachecal do ponownego odkrywania bogactwa tresci
nauczania V rozdziatu Lumen Gentium, poswieconemu powszechnemu powotaniu do
Swigtosci. Powolanie do $wigtosci wynika z samego faktu przylaczenia si¢ do KoSciola.
Zapytanie katechumena, czy chce przyjaé chrzest rowna si¢ zapytaniu, czy jest gotow dazy¢
do $wigtosci (NMI 30-31).

Absolutnie jeszcze za wczesnie, by dokonywac jakiejkolwiek syntezy krotkiego
pontyfikatu Benedykta XVI. Majac jednak na uwadze dotychczasowe wypowiedzi Kardynata
Ratzingera i niektore wazne wystapienia podczas Jego pontyfikatu, odwazg sig¢ powiedzie¢, ze
do powszechnego powotania do §wigtosci gloszonego przez Jana Pawla II, Benedykt XVI
dodaje powszechnym wezwaniu do apostolstwa. By¢ z Chrystusem, towarzyszy¢ Mu,
oznacza uczestniczy¢ w Jego misji; ,,Bycie razem, ze swej natury zawiera w sobie dynamizm
postannictwa, poniewaz caly byt Jezusa jest misja” (Jezus z Nazaretu, s. 150).

Dla wigkszos$ci ludzi powotanie do $wigtosci i do apostolstwa realizuje sig¢ posrod
$wiata. Pragng w tym krotkim czasie skupic si¢ na konkretnej mysl: otwarcie si¢ Kosciota na
$wiat nie moze sprowadzac¢ si¢ do przyjecie pragmatycznego stylu, na przyktad nasladowania
skutecznego sposobu dziatania r6znych migdzynarodowych korporacji. Chodzi o to, by
rozumie¢ $wiat jako cel odkupienczej mitosci Chrystusa. IS¢ za Chrystusem, dazy¢ do

$wigtosci, oznacza nasladowac Go i tak jak On staraé si¢ patrzy¢ na §wiat.

2. Reformacja — ponowne dowartosciowanie zycia codziennego

! Wyktad na Sympozjum WSD w Ptocku 9 listopada 2007.

Styszy sig¢ czasami, Ze Soborowe dowarto$ciowanie $wiata i zwyklego zycia, a w
szczegblnosci pracy zawodowej nie jest niczym innym jak pdznym przyjgciem przez Kosciot
Katolicki podstawowych tez Reformacji. Jest faktem, ze protestancki ethos pracy, szczeg6lnie
kalwinizmu (a wewnatrz niego purytanizmu) juz dawno zwrdcilo uwage na warto$¢ zycia
codziennego, a w szczegdlnosci pracy zawodowej. A wige, czy dowarto§ciowanie $wiata i
akcentowanie $wieckiego powotania nie jest niczym innym jak protestantyzacja katolicyzmu?

Reformatorzy byli pierwszymi w ponownym odkryciu Zycia codziennego i pracy
zawodowej jako powolania chrze$cijanskiego. Mowimy o ponownym odkryciu ze wzglgdu na
to, ze $wiadectwa pierwszych chrzescijan daja podstawg do tego, by twierdzié, ze w
pierwszych wiekach mocna $wiadomos$¢ radykalnosci chrzescijanstwa nie wigzala si¢ z
porzuceniem $wiata i zajg¢ Swieckich. Reformatorze, dzigki zwrdceniu uwagi na zajgcia
swieckie majg wielki udzial w uksztaltowaniu nowozytnosci z jej cennymi osiagnigciami,
szczegolnie humanizacji wielu obszarow zycia. Ten pozytywny wkiad niestety jest czgsto
niesprawiedliwie umniejszany lub po porostu pomijany w apologetyce katolickiej. W tym
wykladzie zwrocg uwage na to, ze owoce dowarto$ciowania zycia w $wiecie moga by¢ trwate
tylko na gruncie calo$ci wiary katolickie;j.

Sobor Watykanski II zwracajac uwagg na powszechny kaplanstwo wszystkich
wiernych i podstawowa rownos¢ wszystkich ochrzczonych, jako wezwanych do §wigtosci i
apostolstwa, daje obszerna ptaszczyzng do dialogu ekumenicznego. Ten wymiar podstawowej
rownosci zostat przypomniany przez Reformatorow w historycznym buncie wobec sposobu
rozumienia rol¢ Kosciota w $redniowieczu.

Jaka byla podstawowa wizja $wiata i Kosciota Reformatoréow i ich nastgpcow? W
sposob bardzo uproszczony Kosciél w $redniowieczu byt podzielony na dwa wyrazne
sektory. Z jednej strony duchowni i zakonnicy, zawodowo zajmujacymi si¢ sprawami
duchowymi i ,,zbawieniem” wszystkich ludzi (pierwsza liga —V. Messori). Oni odprawiali
Mszg $wigta - Ofiarg Chrystusa, udzielali sakramentow, modlili si¢, zdobywali zastugi
poprzez ofiar¢ i dziela mitosierdzia. Oni zyli chrze$cijanstwem w peli, w sposob
,powotaniowy”. Kaptani byli posrednikami pomigdzy $wiatem i Bogiem. Dzigki nim i dzigki
zakonnikom £6dz Kosciota utrzymywata si¢ na powierzchni. Laikat (druga liga) to drugi
sektor, ktory byt odpowiedzialny za sprawy $wiata. Swieccy mieli jako zadanie zaktadanie
rodzin, prace na roli, w warsztacie... oni tez prowadzili wojny. Poprzez dobre uczynki,
jalmuzng i pobozne fundacje $wieccy umozliwiali kaplanom speinianie ich zadania:

odprawiania Msze $wigtych i prowadzenia ewangelizacji. Dzigki ich pomocy zakonnicy



mogli modli¢ sig i czyni¢ pokutg. Wizja Kosciota $redniowiecza (w wielkim uproszczeniu) to
taka t0dz, w ktorej kaptani i zakonnicy wioshuja, a $wieccy sa tylko pasazerami.

W okresie reformy £6dz Piotrowa zaczgla nabiera¢ wodg, wio$larze si¢ zmgczyli,
lenili Iub po prostu czuli si¢ bezsilni, by sami ciagnaé caly cigzar. Pojawily si¢ wtedy
powazne argumenty, by podtrzymywac sensownos¢ takiego podziatu rol (dlaczego maja by¢
to dwie ligi?). By¢ moze to ten podziat 16l jest przyczyna ztego stanu duchowienstwa? Czyz
nie wszyscy chrzescijanie sa odpowiedzialni za Chrystusowa 16dz? Dlaczego w Kosciele maja
by¢ tylko pasazerami, ci wszyscy, ktorzy odpowiadaja za rozwdj §wiata: rodzice, pracownicy,
rolnicy, rzemieslnicy, naukowcy, arty$ci? Dlaczego maja by¢ Panu Bogu bardziej mili jego
wybranymi (powolanymi) - ci, ktérzy nie podejmuja trudu budowania cywilizacji?

Do tej tezy trzeba dodac, ze wszyscy Reformatorzy, mniej lub bardziej, zaczgli watpié
w kaptanstwo shuzebne. Czyli, ze w Kosciele z Woli Chrystusa sa osoby, ktére maja
szczegolng odpowiedzialno$¢ za zdrowie duchowe i reprezentuja Chrystusa jako glowg
Kosciota. Reformacja porzucita wszelki posrednictwo: odrzucita kaplafistwo stuzebne w
tradycyjnym znaczeniu, a razem z nim sakramenty, szczegdlnie Mszg $wigta. Mowiac w
skrocie 1 obrazowo, oddali do kasacji calg 10dz, w ktorej wszyscy ptyneli. Dla Reformy,
kazdy cztowiek nawiazuje bezposrednio kontakt z Bogiem, nie potrzebuje by nikt si¢ za niego
modlil ani pokutowat, nie potrzebuje by kto§ inny w imieniu Boga przebaczal mu grzechy.
Kazdy ma wilasng 16dke, w ktorej plynie, kazdy jest ,.kaptanem swojej egzystencji”. Lodz
zbawcza, ktora ratuje przed utonigciem, oczywiscie to Chrystus, a wiara - mocna wiara, to
dane nam wiosta. Wspolnota i sakramenty stuza do tego, by umacnia¢ t¢ wiare’.

Juz nie szuka si¢ zbawienia §wiata poprzez ascez¢ mnicha. Dla Lutra, a za nim dla
purytanskich kalwinistow, same zadania w $wiecie staja si¢ Bozym powotaniem. Tam
realizujemy Wolg Boza i te zadania trzeba realizowa¢ dla Jego chwaly. Dlatego dla Lutra
wszyscy ludzi maja ,,stan duchowny”. Sprawa jest tak istotna, ze dla niektorych pozniejszych
protestantow, pierwsze znaczenie Reformacji polegalo na tym, ze wszyscy stali sig
zakonnikami. W purytanizmie protestancki ethos pracy otrzyma szczegélne ukierunkowanie.
W odroznienia od owczesnej mysli katolickiej, powolanie juz nie jest powotaniem do
kaptanstwa lub do zycia zakonnego, lecz kazde zajgcie jest Bozym powotaniem. Kazdy
zadanie jest rowno wazny. Juz w wczesnej literaturze protestanckiej mozna znalezé
sformutowania typu: ,,Bog nie patrzy na dobro wykonanej pracy, lecz na serce pracownika.

Oczywiscie, ze jest roznica pomigdzy zmywaniem naczyn i gloszeniem Slowa Bozego. Ale

2 Te¢ i inne mysli zaczerpnatem z Martin Rhonheimer, Transformacion del mundo, Madrid, 2006.

réznica nie wynika z tego, ze jedno zajgcie jest Bogu bardziej mily niz drugie”. Streszczajac,
trzeba uzna¢, ze luteranizm jak i purytanizm kalwinistyczny (a potem pietyzm i metodyzm),
ponownie odkrywaty religijna warto$¢ zwyklego zycia. Z tej przyczyny mocno przyczynili sig
do aktywizowania chrzescijan i ich zaangazowanie w sprawach charytatywnych i
spotecznych.

Pigta achillesowa Reformy byta przewarto$ciowanie swieckosci za ceng catkowitego
odrzucenia Zzycia zakonnego; zwrdcenie uwagi na powszechne kaplafistwo wszystkich
wiernych, kosztem porzucenie kaptanstwa stuzebnego. Wielkim paradoksem Reformy stato
si¢ wspotistnienie ukierunkowania na $wiat, utrzymujac rownoczesnie, ze cztowiek jak i §wiat
sa w catkowitym zepsuciu na skutek grzechu. W istocie ani mysl luteranska (praca jako
powotanie) ani mysl kalwinsko-purytanska (uS$wigcanie pracy) prowadzita do wewngtrznego
uzdrowienia $wiata, czyli do jego realnego u§wigcania. Dla Reformy, zbawienie taczy si¢ z
wiarag w Chrystusa jako Odkupiciela i nie ma miejsca na wewngtrzne uzdrowienie. Dla Lutra
decydujace znaczenie ma, ze w pracy wzmacnia si¢ zaufanie do Boga. W kalwinizmie $wiat

rowniez nie osiaga pogodzenia z Bogiem.

3. Sekularyzacja protestanckiego etosu pracy

Dowarto$ciowanie $wiata gloszone przez Reformacjg, na skutek opuszczenia gruntu
petnej wiary katolickiej, zostalo wystawiona na niebezpieczne wypaczenia. Glowne mysli
Reformy jednak bardzo wptyngly na uksztattowanie nowoczesnosci. Niestety, nowoczesnosé
sama siebie rozumie w sposob coraz bardziej radykalny, jako zaprzeczenie wszelkiej
interpretacji religijnej $wiata i Zycia chrze$cijanskiego. Czyli jako zeSwiecczenie, catkowita
niezaleznos¢ od religii.

Jak starat si¢ udowodni¢ niemiecki socjolog Max Weber w znanej pracy ,,Etyka
protestancka i duch kapitalizmu” (dzi$ jeszcze wywotujaca emocje), protestancki ethos pracy
zdecydowanie przyczynit si¢ - by¢ moze jednak bez zamierzenia, do uruchomienia przemian
ekonomicznych w $wiecie. To dzigki purytanskiemu podejsciu do pracy wymagajacemu
zaangazowania si¢ w $wiecie, pracowitosci i utylitarno$ci, nastapity przemiany w systemach
ekonomicznych i dobrobyt nowozytno$ci. W sposdb systematyczny i zracjonalizowany
purytanin poszukuje sukcesu i zysku. Bogactwo jest znakiem wyboru i zbawienia. Prawdziwy
chrzedcijanin to ten, kto jest pozyteczny dla wspdlnoty i $wiata. W ten sposob powigksza
chwalg Boga. Jest to oczywisty krok w strong pracy nad soba, wysitku i sukcesu. Mamy do

czynienia z moralnoS$cia utylitarystyczna, ale posiadajaca jeszcze mocne fundamenty religijne.



(Warto zaznaczy¢, ze przy takim rozumowaniu, wkradlo si¢ tylnymi drzwiami
,.usprawiedliwienie przez uczynki”, odrzucone przez Reformacjg).

Max Weber twierdzil, ze sam Kalwin odrzucal mysl, ze przez zewngtrzne zachowanie
da sig co$ powiedzie¢ na temat predestynacji. Jednak jego nastgpcy mysleli odmiennie. Dobre
uczynki prowadza do zbawienia. Kalwinizm odrzuca podazanie bogactwa, jednak
wzbogacenie sig¢, wynikajace z solidnej pracy jest znakiem Bozego blogostawienstwa.
Pozytywne jest dazenie do zysku, czym$ dobrym jest rozwoj. Paradoksalnie przyjemnosé¢
wynikajaca z dobrobytu w purytanizmie jest czym$ nagannym. Rodzi sig ,,ascetyka wewnatrz
swiatowa”, sformutowana przez zalozyciela metodystow w nastgpujacy sposob: ,.cztowiek
musi zarabia¢ ile tylko potrafi. Oszczedzaé ile potrafi. Dawaé wszystko, co moze, by mieé¢
skarb w niebie”. Niestety, w epoce industrializacji taki ethos, stawiajacy wielkie wymagania
w pracy, promujacy zyski, potaczony z negatywnym nastawieniem na ,,cieszenie si¢ z zycia”
doprowadzit do utozsamienia interesoéw Boga z interesami pracodawcow.

Streszczajac, protestancki zwrocenie si¢ do §wiata i do zycia codziennego, ani w
formie luteranskiej, ani w formie purytanskiej-kalwinistycznej nie oznaczaja glebokiej
afirmacji §wiata w sobie. Ani Luter, ani kalwini$ci nie rozumieli Odkupienia jako odnowienia
calego stworzenie w Chrystusie. Ethos pracy purytanéw to sposob, by przekracza¢ $wiat
poprzez religijne nastawienie, to sposob szukania Boga i powigkszania jego chwaty. W
pewnym sensie byta to zsekularyzowana forma ascetyki mnicha. W takim ujgciu praca i zycie
zawodowe sg tylko okazja i srodkiem do wlasnego u§wigcenia i zbawieniem wiasnej duszy.
Swiat nie uczestniczy w odkupieniu, to jednostka jest zbawiona dzieki mocnej wierze, a $wiat
w ostatecznosci jest porzucony. Zblizenie purytanéw do $wiata nie wynika z mitosci do
$wiata, z odkrycia dobroci stworzenia i pochylenia si¢ nad nim, by go podnies¢. Co prawda
fundament religijny jest obecny, ale brakuje mocnej wigzi pomigdzy praca a Odkupieniem.

Na skutek tego wewngtrznego zatamania pomigdzy $wiatem a odkupieniem, to co
pozostaje to ,nagi ethos pracy” sklaniajacy do perspektywy wylacznie horyzontalnej.
Pozostaje utylitarne podejscie w zaangazowaniu prowadzace juz w XVIII wieku do formuty
., Time is Money” (dzi§ przemienilo si¢ na Life is Money lub bardzie ,,Money is Life”). Ethos
koncentruje si¢ coraz bardziej wokoét uczciwosei, produktywnosci i gloryfikacji sprawnosci
zawodowych. Na takim fundamencie trudno budowac¢ autentyczna teologig i duchowo$¢ zycia
codziennego i pracy.

Swiat wspotezesny rodzit sig z tym pierworodnym rozdarciem pomigdzy etosem pracy
i religijno$cia. Szybko $wieckos¢ i religijno$¢ staja si¢ konkurentami i oddalaja si¢ coraz

bardziej od siebie. Proces sekularyzacji takiego etosu pracy przys$pieszyt sig, gdy na skutek

przemian spotecznych ostabty fundamenty religijne. Wiara chrzescijanska i egzystencjalne
oczekiwania biegna rownolegtymi torami i nie spotykaja sig. Czgsto zycie chrze$cijanskie
rozptywa si¢ w zaangazowaniu spotecznym lub politycznym. Z etosu pracy protestanckiego
pozostata racjonalno$¢ ekonomiczna i skutecznos¢ produktywna, zamknigta (lub obojg¢tna) na
transcendencjg. W takich warunkach trudno potaczy¢ zycie codzienny z jego wysokimi
wymogami skuteczno$ci, z mitosna relacja do Boga. Paradoksalnie to odkrycie zycia
codziennego doprowadzitlo do utraty duchowosci, a czgsto do dehumanizacji, chociaz
przyznaé trzeba, ze nauka, technika i nowoczesna medycyna uczynily gigantyczny krok na

rzecz humanizacji $wiata, krok bez historycznych precedensow.

4. Niedowartosciowanie swiata na polu katolickim
Relacje protestantyzmu migdzy wiara i $wiatem zaowocowalo oddzieleniem lub

kontrapozycja wiary i $wiata. Dla tradycji katolickiej balast $redniowiecznej wizji $wiata
doprowadzit do konfliktu, nie miej wybuchowego niz ten u protestantow; pomigdzy wiarg a
nowoczesnoscia. Praktycznie az do Soboru Watykanskiego II w $wiecie katolickim byto
wiele uprzedzen - na ile i w jakim stopniu to jest sprawa do dyskusji — wobec nowoczesnosci,
czyli sposobu organizowania si¢ spoteczenstwa i zycia. Bazujac na argumentach religijnych
dochodzito si¢ do glgbokiej nieufno$¢ wobec nowoczesnego ethosu kultury polityczne;j,
organizacji $wiata pracy, systemow ekonomicznych. Mozna tu sig¢ zastanowi¢ jakie jest zrodlo
uprzedzen w $rodowiskach katolickich do kapitalizmu, zwiazkow zawodowych, czy zysku
lub pewnych uprzedzen wobec ludzi pracujacych w biznesie. Skad rowniez biora si¢ roézne
teorie spiskowe obwiniajace pewne grupy spoleczne za zniszczenie starego porzadek
feudalno-korporacyjnego na skutek pragnienia zysku, materializmu i nowoczesnosci. Jednym
stowem bylo to uprzedzenie wobec tych, ktorzy angazowali si¢ w $wiat i wspoldziatali w jego
przemianach i byli tym samym winni obalenia starego porzadku.

Takie oddzielenie wiary od nowoczesnego $wiata, niestety bylo obecne w wielu
srodowiskach katolickich w ostatnich stuleciach. Poprowadzito to do uznania tych co zajmuja
si¢ $wiatem, wiernymi drugiej kategorii, w zyciu duchowym i w zadaniach apostolskich. Z
zasady, zycie w $wiecie praca zawodowa, jak i obowiazki rodzinne byle przeszkoda do
autentycznego zycia chrzeScijanskiego, dystansujacego si¢ od ,,marnos$ci i blichtru $wiata”.
Trudno w literaturze ascetycznej z okresu przedsoborowego znalezé obszerniejsza naukg o
takich cnotach jak pracowito$¢, uczciwosc, fachowos¢ zawodowa. Starania o zblizenie si¢ do

$wiata sprowadzito si¢ do dziatania jakby ,,0od zewnatrz i od goéry” to znaczy w sposob



klerykalny. W takim rozumieniu apostolstwo S$wieckich, to wylacznie wspétudzial w
inicjatywach hierarchii. A duchowos$¢ $wieckich to nasladowanie, w miar¢ mozliwosci

duchowosci zakonne;j.

5. Dwudziesty wiek: swiat jest dobry
Nauczanie Soboru i pontyfikat Jana Pawta II wiele zmienito w sposobie patrzenia

katolikow na $wiat. W tym kontek$cie pragneg przytoczy¢ nauczanie §w. Josemarii Escrivy
zatozyciela Opus Dei, z ktorym jestem Zyciowo zwiazany. W homilii wygloszonej kilka
miesigcy po zakonczeniu Soboru, ktdra w wersji drukowanej zatytutowat ,,Namigtnie kocha¢
$wiat” tak mowit: ,,Nauczatem wytrwale stowami Pisma Swictego: $wiat nie jest zty, bo jest
owocem rak Bozych, bo jest Jego dzietem, bo Jahwe spojrzal na niego i ujrzat, ze jest dobry. To
my, ludzie, sprawiamy, ze jest zly i brzydki; naszymi grzechami, nasza wiarolomnos$cia. Nie
miejcie watpliwosci w to, kochani, ze jakakolwiek proba wykrgcenia si¢ od uczciwej,
codziennej rzeczywistosci jest dla was megzczyzn i kobiet nalezacych do $wiata, sprawa
przeciwng Woli Boga. Przeciwnie, musicie teraz zrozumie¢ — w nowym S$wietle — ze Bog
wzywa was, abys$cie mu stuzyli w miejscu pracy i podczas spelniania obowiazkow cywilnych,
materialnych, $wieckich, zycia ludzkiego: w laboratorium, na sali operacyjnej w szpitalu, w
koszarach, w auli uniwersyteckiej, w fabryce, w warsztacie, na polu, w domu i w calej
ogromnej réznorodnosci miejsc pracy. Bog codziennie czeka na nas. Zapamigtajcie: istnieje cos
$wigtego, Bozego, ukrytego w sytuacjach najbardziej prozaicznych i kazdy z was ma to odkry¢
”(nr 52).

Nie chodzi juz o wybawienie si¢ od §wiata, ktory popadt w grzech i zepsucie poprzez
wiarg i wytrwanie w pozytecznym zyciu. Trzeba odkry¢ ,.,to cos Bozego $wigtego i dobrego
ukrytego w $wiecie” w zwyklej pracy i codziennych sytuacjach. Chodzi o prawdziwa mito$¢
do $wiata i zainteresowanie si¢ nim. Dla chrzeScijanina Bog nie jest gdzie$ ponad $wiatem,
chodzi o to by odnajdywa¢ Boga w $wiecie. ROwnoczesnie trzeba pamigtaé, ze uswigcenie,
nie jest tylko owocem ludzkiego wysitku. Nie chodzi o zbawienie ,,poprzez pracg”, poprzez
wzigcie sprawy we wlasne rgce. Chodzi o ,,zbawienie pracy” o przepojenie tych zaje¢ taska
Chrystusowa. Mowiac inaczej, nie chodzi o to by ludzie poprzez swoj wysiltek wynosili §wiat
do Boga, lecz o to bu pozwolili, aby Chrystusa przyciagal $wiat do siebie. Dla chrzescijanina
jest to mozliwe, bo jest pasazerem lodzi Chrystusa — Kosciota. Powszechne kaptanstwo
wszystkich wiernych karmi si¢ sila kaptanstwa Chrystusa, obecne i dziatajace w Kosciele

poprzez kaptanstwo shuzebne i sakramenty. Mamy tu wielka wspolna 16dz, ale teraz wszyscy

wiostujemy, z kaplanami, biskupami i1 Papiezem. Jako ochrzczeni wszyscy jeste$Smy
jednakowi. Do $wieckich nalezy zadanie by sam $§wiat stawatl si¢ miejscem spotkania z
Chrystusem.

Warto jeszcze powiedzie¢, ze taka afirmacja $wiata 1 milosci do $wiata, moze sig
wydawaé sprzeczna z przekazem Pisma Swietego. Znajdujemy w nim wiele watkow w
ktorych $wiat jest wielkim nieprzyjacielem duszy - wielkim kusicielem. Czy sg wigc w
sprzeczno$ci mito$¢ do $wiata i mito§¢ do Boga? Dla efosu purytanskiego wewngtrzny
dystans wobec $wiata byt warunkiem mito$ci do Boga. Mozna, krotko odpowiedzie¢ na tg
kwestie: Pismo Swiete mowi o Bozej mitosci objawionej w historii zbawienia. Gdy Pismo
Swigte mowi o Swiecie uzywa tego pojecia w rozne formach. Tu méwimy o pojeciu
najog6lniejszym: $wiat jako podmiot Bozej mitosci.

Nowy sposob patrzenia to nie ze§wiecczona asceza. Swiat jest dobry, bo wyszedt z rak
Bozych, jest zty na tyle, na ile jest splamiony grzechem tkwiacym w sercu cztowieka.
Oczysci¢ $wiat z tych plam jest sensem odkupienia i zadaniem chrzescijan. Mitos¢ do Boga
oznacza uczestniczenie w mitosci Chrystusa do $wiata, ktory Zbawia i podnosi z grzechu: Tak

Bog umitowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat... (J 3,16). Milowaé §wiat oznacza

wchodzi¢ do niego w nowy sposdb - w sposéb Chrystusa. A to niesie z soba przyjgcie catej

tradycji ascetyki chrzedcijanskiej, z mitoscia do Krzyza wlacznie. To wiasnie nazywamy
dazenie do $wigtoscia. Z tego zjednoczenia z Bogiem, ktdry napeilnia szczg$ciem, z
osobistego wysitku wzrastania w réznych cnotach, wynika przemiana $wiata. Wtedy to
,»normalno$¢” ($wiecko$¢) pozytywnie ukierunkowana na $§wiat, potaczona z zyciem
duchowym staje si¢ skutecznym nos$nikiem, aby zaczynem Chrystusa przenikna¢ wszelkie
ziemskie rzeczywistos¢, aby je odnowi¢ od wewnatrz i aby budowac¢ ,,cywilizacj¢ mitosci”

(Pawet VI).

Streszczajac, celem nie jest zdobycie zbawienia (wlasnego i innych) dzigki pracy i
wysitkowi, ale otwarcie si¢ na zbawcze dziatanie Boga w codziennym zyciu. W ten sposob
Chrystus przeciagnie wszystko do siebie (J 12,32) i ustanowi swoje krolestwo, ktore bedzie
ostateczne pod koniec czaséw, przy jego drugim przyjsciu. Bedzie to dar: najlepsze wino na
sam koniec (Por. J. 2.10).



